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Аннотация
Введение. Личность в течение жизни стремится к познанию истины, однако выбирает путь 
становления и утверждения жизненных приоритетов и идей, который происходит через по-
иск идентичности как реальности в стремлении к достижению наивысшего блага в кате-
гории познания мира через преодоление и соответствие своему внутреннему Я. Данный 
аспект выражается в системе ценностей общества и индивида, а также влияет на гендерные 
стереотипы соответствия добру/злу.
Материалы и методы. Были использованы различные сферы гуманитарного знания и их 
междисциплинарные подходы. Используя категории культуры этноса, можно выявить и 
унифицировать уникальное прочтение сказочного как исторического нарратива психологи-
ческого знания. Интегративный подход позволил выявить существующие причины необхо-
димости личности к погружению в историко-общественное уникальное реальное.
Результаты исследования. Представленная работа направлена на понимание уникального 
«этнического кода» в сказке. Это позволяет говорить о зацикливании сказочного смысла 
как идеи в общественной парадигме существования этнической культуры, постулате реаль-
ности и истинности. 
Обсуждение и заключение. Необходимо дальнейшее изучение проблемы восприятия ска-
зочного нарратива в повседневной жизни. Именно выработка «своего» героя как ответа на 
время проживания индивида формирует запрос на исход деятельности как высшего стрем-
ления к идеальному, т. е. вневременному эмоциональному и логическому идеальному.
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Abstract
Introduction. Throughout his life, a person strives to know the truth, however, choosing the path 
of formation and affirmation of life priorities and ideas, which occurs through a personal choice, 
projected ideal – fabulous by society. The choice of one’s identity as reality is in the pursuit of 
achieving the highest good in the category of cognition of the world through overcoming and 
conforming to one’s inner Self. This aspect is expressed in the value system of society and the 
individual, and also affects gender stereotypes of conformity to good/evil.
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Materials and Methods. Various fields of humanitarian knowledge and their interdisciplinary 
approaches were used. Using the cultural categories of an ethnic group, it is possible to identify and 
unify a unique interpretation of the fairy tale as a historical narrative of psychological knowledge. 
The integrative approach made it possible to identify the existing reasons for the individual’s need 
to immerse himself in the historical and social unique reality.
Results. The presented work is based on the analytical result of a study aimed at understanding 
the unique “ethnic code” in the fairy tale. This aspect allows us to talk about the fixation of fairy-
tale meaning as an idea in the social paradigm of the existence of ethnic culture as a postulate of 
reality and truth.
Discussion and Conclusion. Further study of the perception of fairy tale narratives in everyday 
life is necessary. It is precisely the development of “one’s own hero” as a response to a person’s 
time that shapes the demand for the outcome of an activity as the ultimate aspiration for the ideal, 
i.e., a timeless emotional and logical ideal.
Keywords: culture, society, personality, fairy tales, truth, reality, ethnicity.
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Введение
Процесс глобализации при всех ситуа-

тивных локальных ответах приобщает пре-
жде всего к идее и отношению к самой идее, 
что, безусловно, создает именно свой един-
ственно верный эффект. Следует отметить, 
что без данного единого оценивания теря-
ется важная черта представления культуры 
локальной в контексте глобальной. Так, 
образная схема подражания при разности 
характеров и черт проявляет лишь единич-
ные общие черты, которые из-за социально 
культурных отличий таковыми не кажутся. 
Об этом писал Я. Гримм: «Народ, вера ко-
торого направленно уничтожается, неиз-
бежно сохраняет отдельные ее фрагменты, 
перенося их на новые, часто случайные, 
объекты почитания» [4, с. 489–490]. Однако 
в нашем контексте вера как элемент куль-
туры не уничтожается осознанно, но посто-
янно претерпевает изменения в своих фор-
мах выражения в социальной жизни, в том 
числе в устном поэтическом творчестве, 
что влияет на сюжет и смысл не просто 
произведения, но самих актов действия как 
начальной точки осмысления героя. Сказ-
ка в данном случае является воплощением 
нарратива как начального и последующего 
после процесса изменения своего смысла 

и целостности с проявлениями новых эле-
ментов, принятых случайно. В этом направ-
лении размышлял В. Я. Пропп: «Он герой 
не только потому, что учреждает семью и 
при этом освобождает землю от чудовищ. 
Он хранит священные традиции прошлого, 
но он же ломает те из них, которые уже не 
соответствуют моральным нормам, выра-
ботанным развитием общества» [12, с. 560].

Именно о процессе перенятия образа 
как нарратива, общего к оценке времени и 
обратного процесса, говорит О. Шпенглер: 
«Глубочайшим примером этого подспудно-
го смысла всякого реализма является про-
блема времени. То жуткое, что содержится 
во времени, – сама жизнь – должно быть 
здесь заклято и снято понятийной магией» 
[17, с. 160]. Философ описывает проблему 
тайны, которая является объектом осозна-
ния, каждый выбирает уникальное сред-
ство – от веры до снижения ее значимости 
и отстраненности в реальном. Однако, по 
нашему мнению, именно сказка как сово-
купность нарратива – средство достижения 
именно этого состояния познания, где ре-
альность «украшена» элементами магиче-
ского, которое является в свою очередь ме-
тареальностью – возможностью познания 
момента своего Я в стремлении к истине.

ФИЛОСОФИЯ



383Russian Journal of the HUMANITIES Vol. 25, No. 4, 2025

PHILOSOPHY

Обзор литературы
Изучением сказки занимались многие 

ученые. Интерес был обусловлен исто-
рическими факторами самоопределения 
этносов. Отличительной чертой являлась 
непосредственная обработка полученно-
го материала; степень описания и выводов  
обусловливалась принадлежностью автора 
к своим оценочным системам. Сказки из-
учались как фольклор для последующей 
адаптации в книгах, театрах, произведени-
ях живописи; как причина успеха или пора-
жения народа в экономике и производстве; 
как политический инструмент доказатель-
ства общего исторического прошлого и  
т. д. Сказку как культурный аспект духовно-
нравственной жизни и ее адаптацию к жизни 
исследовали А. А. и П. А. Гагаевы [3; 14],  
Я. Гримм [4], А. Ф. Лосев [8], В. Я. Пропп 
[12]. Влияние персонажа на личность в кон-
тексте социума изучал К. Г. Юнг [18].

Единое современное как фабула образа 
направлено на единение как нравственное, 
так и духовно-социальное, что приводит к 
модели отчуждения народного традицион-
ного как идеального и ее перекодировке в 
повседневное, бытовое. Так, по мнению  
М.-Л. фон Франц, профанное отождест-
вляется с повседневным низменным, т. е. 
лишенным возвышенного, что позволяет 
говорить о нахождении как социума, так 
и индивида вне идеальных констант-идей, 
взглядов [15; 16]. В итоге теряется моду-
ляция идеального как устремление и ста-
новится чуждым, т. е. лживым по отноше-
нию к обыденному, и теряется в нем. Это 
приводит к стиранию личных взглядов и 
позволяет говорить о культурном явлении 
в социальной среде как об угнетающем 
факторе пассионарности духа. Конечно, 
можно рассмотреть этот момент не через 
идею активации человеческого потенциа-
ла и его влияния на окружающую среду – 
в таком случае мы вынуждены говорить о 
роке и вселенской душе. Уверены, не стоит 

выделять и разносить по разным сторонам 
возвышенное как идейное и бытовое окру-
жающее как низменное. Мы выделяем еди-
ный смыслообразующий инструмент адап-
тации и последующей интеграции в среду 
социума, которая претерпевает изменение 
в логико-эмоциональной экспансии челове-
ка, который, будучи воспитанным в единой 
системе, имеет свое уникальное прочтение, 
т. е. культурный код, который выражается в 
его характере отчуждением и приобщением 
к моделям поведения, логическим связям 
и нравственно фиксированным договорам-
законам, что является именно обществен-
но-индивидуальным прочтением истины, в 
нашем контексте – этнической, духовно-ре-
лигиозной, государственной и самой циви-
лизации. Изменение в данном случае выяв-
ляет общественную невозможность влияния 
как высшего для личности и способствует 
проявлению личного злодея, который, ме-
няя себя, разрушает все вокруг. Так, говоря 
о мере влияния нарратива на общество и 
конкретно индивида в системе институтов, 
высказывался Т. Веблен. По его мнению, 
«институты – это результат процессов, про-
исходивших в прошлом, они приспособлены 
к обстоятельствам прошлого и, следователь-
но, не находятся в полном согласии с требо-
ваниями настоящего времени» [2, с. 183].

Материалы и методы
Следует отметить, каждое прочтение от-

ношения к выбранным категориям рождает 
последующий справедливый ответ по отно-
шению к следующей позиции. Каждое про-
чтение уникальное, но и общедоступное 
для восприятия в системе оценки-действия, 
модели выбора «да – нет», что позволяет 
отчуждать от себя внешнее иное, т. е. чу-
жое по позиционированию. Как заметили 
А. А. Гагаев и П. А. Гагаев, «человечеству 
присущи в лице народов как инвариантные 
ценности, так и особенные, только этим 
народам присущие ценности, которые мо-
гут быть и стать как общезначимые, а мо-
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гут иметь и только локальное значение»  
[3, с. 310].

Следует отметить, что выбор отноше-
ния к отчужденным критериям позволяет 
в дальнейшем переработать и выверен-
ную позицию к уже имеющейся позиции и 
обьекто-субьектной связи образов и выне-
сти одну из позиций в симулякр сам по себе 
и симулякр отзеркаленный, т. е. повторе-
ние любой позиции и ее закрепление при-
вносит нулевое отклонение в социуме, что 
приводит к угнетению и исчезновению вы-
бранного ложного, которое не само по себе 
ложное, но ложное по результату, посколь-
ку отражение является  не первопричиной, 
поэтому и изгоняется от общего неложного 
и неистинного. Мы говорим не о подмене 
или сокрытии актом мышления и воли, а 
о неверной изначальной позиции культур-
ной среды, выверенной в социально-обще-
ственной жизни как единой возможной 
модели. Теряется дух изменения среды под 
влиянием внутреннего Я, который вырож-
дается до примитивно психологических по-
зиций, по отношению к которым у индиви-
да формируется запрос на удовлетворение, 
а не познание. По мнению У. Эко, эстетика, 
выраженная как вершина потребительско-
го спроса, изменила суть Красоты, т. е. в 
нашем контексте ориентацию для лично-
го оценивания своего Я. «В конце концов, 
Красота совпадает уже не с излишком, а 
со стоимостью: пространство, некогда от-
водившееся смутному и неопределенному, 
теперь заполняется практическим назначе-
нием предмета. Вся последующая эволю-
ция предметов, внутри которой начнется 
не столь быстрое раздвоение формы и на-
значения, будет отмечена этой изначальной 
двойственностью» [6, с. 363].

Следует учитывать и факторы усиления/
ослабления выбора, нацеленного на под-
ражание, взятого за основу образа, прежде 
всего его внутренний смысл, который яв-
ляется дальнейшей основой для придания 

маркера подражания. В нашем случае осно-
ва есть инструмент выделения критериев, 
которые являют собой совокупность черт 
соответствия, которые заложены в обще-
стве и проецируются на личность, ставя ее 
перед выбором истины как сложности про-
чтения форм и их вариаций социального.  
О вместилище ролей индивида в обществе 
и его многогранности в проявлениях психи-
ческого и культурного нарратива говорила 
М.-Л. фон Франц: «Личность – вместилище 
различных ипостасей человека, сосуще-
ствующих одновременно, но не наруша-
ющих его идентичность» [15, с. 42]. Таким 
образом, индивид, выбирая свой уникаль-
ный тип модели подражания, являет в по-
следующем личность, которая выбирает 
из уже устоявшихся основ общества свое 
видение, которое, будучи его выбором, не 
является личностным оригинальным для 
социума в целом. Мы говорим о том, что 
индивид, выбирая свое видение, становит-
ся личностью, которая представляет собой 
одну или несколько близко стоящих вари-
аций социальной игры, которая формирует 
и варьирует как мотивы, так и морально-
нравственную сторону. Можно сказать, что 
происходит зацикливание на игре и ее пра-
вилах, где четко происходит разница между 
добром и злом, при этом замалчивается бы-
товая (профанная) сторона аспекта.

Результаты исследования
Личность не настроена на условности, 

она формируется в рамках идеализации, 
которая не пытается объяснить разницу ре-
ального – как бытового, так и идеального, 
прежде всего сказочного. Формируя при 
этом отчужденность между реальностью и 
внутренним миром личности, что усилива-
ет со временем вопрос о выборе как тако-
вом и его переосмысливает. Данный аспект 
в контексте развития сюжетной историче-
ской реальности подметил С. Максимов: 
«Пройдут года, забудется имя несчастного, 
но случай превращается в легенду на устра-
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шение или поучения грядущим векам» [9,  
с. 55]. По нашему мнению, он подразумева-
ет под легендой любую последующую раз-
вивающуюся историю, в которой доля прав-
ды смешивается с магическими, иными 
элементами. Именно обработка с магиче-
скими и волшебными вставками помогает 
не только выразить сюжет и исторический 
подтекст, но и способствовать постоянному 
интересу.

Добро и зло – фундаментальные факто-
ры мира, однако разница между ними лежит 
в идеальном метафоричном, где главенству-
ет исторический фактор общественного вы-
бора, прежде всего моральный. Поскольку 
этот фактор не просто искажался со време-
нем, но наполнялся новыми представлени-
ями, его уникальность многозначительна и 
зависит от общественного мнения касатель-
но времени пребывания в нем. Сверхидеа-
лизация условна и может трактоваться лишь 
в рамках времени использования, отсюда и 
неразрешенность вопроса о становлении 
идеальной личности, которая имеет в себе 
множество уникальных вопросов: жизнь, 
творчество, мир, семья, любовь, дети. Ва-
рьируя выбор ответов, личность их непре-
рывно проецирует на окружающий мир и, 
не находя в нем опоры для становления од-
ного из запросов, вынуждена оставить ответ 
или действие на потом или отменить его вы-
полнение. Здесь, по нашему мнению, кроет-
ся одна из главных черт личности, а именно 
душа, но не в контексте религиозного мета-
нарратива, а в виде общественного институ-
та созидания и провоцирования к действию. 
При этом происходит процесс создания и 
дальнейшего закрепления результата как 
единственно верного, именно историческая 
отсылка в личности к общественному явля-
ет собой душу. Можно сказать, что коллек-
тивное бессознательное как общественная 
память являет собой нарратив к созданию 
через личность и ее видению себя и време-
ни в мире.

Следует отметить, что процесс оценки 
личности себя и общественной модели от-
ношения к истине, добра и зла заставляет 
непрерывно изменять, выставлять напоказ, 
уничтожать именно те стороны ранее вы-
бранного образа для своего подражания и 
наполнять его другими, отчужденными, что 
говорит об общественном процессе созна-
тельного в коллективном. При этом измене-
ние своего типажа подражания есть добро, 
а зацикливание на своем – общественное 
зло, и именно это порождает противоречие 
между идеальным как всеобщим постоян-
ным и идеальным временным, т. е. личным 
в момент жизни. Общество не ставит перед 
личностью постоянство; именно выбор яв-
ляет собой отчуждающий характер в кон-
тексте морального зла (провоцирование). 
Мы согласны с мнением М.-Л. фон Франц 
о дуальности согласованности жизни в лич-
ном и общественном: «Это происходит от 
того, что в человеческом опыте совместной 
жизни индивиды представляются одновре-
менно “цельными” людьми и, как это ни 
парадоксально, в то же время являют собой 
лишь фрагменты высшей символической 
целостности» [16, с. 303].

Можно увидеть сложность в обществен-
ном идеальном, поскольку истина как мо-
ральный фактор поддается конкретным 
манипулятивным изменениям со стороны 
«высшего» образа – сверхконстанты. Оцен-
ка со стороны верховного общественного 
идеала есть как порицание, так и демон-
страция консервации в обществе конкрет-
ных, порой диаметрально противополож-
ных контекстов, лавируя между которыми 
не выискивается ни истина, ни справед-
ливость, но общественное одобрение.  
В данном аспекте, говоря об истине, Ф. 
Ницше выводит идею о том, что она лжива:  
«Истина, таким образом, не есть нечто, что 
существует и что надо найти и открыть, но 
нечто, что надо создать и что служит для 
обозначения некоторого процесса, еще бо-
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лее некоторой воли к преодолению, которая 
сама по себе не имеет конца» [11, с. 234]. 
Поэтому истина сама по себе незначитель-
на по сравнению с усилием, которое лич-
ность делает для преодоления обычного 
восприятия самости себя и мира, прежде 
всего в константе общества, т. е. приходя в 
своем понимании к верной трактовке себя 
и своем проявлении в мире как ассоции-
руемый герой. Личность хочет тождества 
себя и своих затраченных сил, прежде всего 
проявленных в общественных процессах. 
Как заметил Ж.-П. Сартр, «на самом деле 
тотальность человека – это обязательно не-
кий синтез, иными словами, органическое 
и схематическое единство всех его вторич-
ных структур [13, с. 315].

Это позволяет манипулировать выбо-
ром личности в угоду прежде всего своей, 
уникальной общественной доктрине вос-
приятия мира, что приводит к единственно 
верному образу жизни и ее представлению. 
Иное мнение отождествляется со злом и не 
берется в серьезный контекст осмыслива-
ния, что приводит к закостенелости форм 
восприятия.

Выбирая форму подражания, личность 
становится сложенной из ряда психоэмо-
циональных черт. Это общественно вы-
веренные догмы нравственного склада 
характера, идеальной формы изначально-
го инварианта. Таким образом, обществу 
гораздо проще считывать центральный об-
раз и иметь возможность воздействовать 
на него через сторонние качества, которые, 
будучи второстепенными, являются отри-
цательными именно в аспекте восприятия. 
Так, добро, как и поступки, направлено на 
содействие благополучию общества, забота 
о себе – зло, которое должно быть наказано, 
но именно забота о себе является важней-
шей чертой личностного восприятия мира, 
поэтому гедонизм отрицателен, а его фор-
мы ужасны. В то же время стремление к от-
дыху, еде, сну, семье является выходящим 

ФИЛОСОФИЯ

из него, что считается допустимым, но без 
излишеств. Однако излишества изначально 
считаются злом и не применяются време-
нем к ним, поскольку являются изначаль-
ным ужасным. Сверхпотребление к идеаль-
ному – безвкусица и гедонизм, забота о себе 
и своем здоровье – проявление слабости и 
преобладание темных сил. Множество ска-
зочных героев имеют свое, личное отноше-
ние к злу, это и непослушание, плохое по-
ведение, тяга к странствиям и вопросы об 
истинности восприятия, на которое уповает 
общество [1].

Бесхарактерность – черта, которую лю-
бит взращивать профанное (бытовое) окру-
жение, что является естественным стрем-
лением к единому образу подражания и 
модели истинности – сверхобщественный 
идеал. В своем дальнейшем развитии лич-
ность претерпевает ряд изменений и на-
чинает задавать ряд фундаментальных для 
личности вопросов: «Кто я?», «Каково мое 
предназначение?, «Что я оставлю после?». 
Неслучайно категории идеала и обыден-
ности вплетены в нарративы сказок, ведь 
форма сказочного, как и магического, по-
зволяет усиливать именно моменты выбора 
и их признание личностью как единственно 
возможные. Своего рода получается посто-
янная оценивающая система вне личного 
Я в культурном Я, т. е. собственное виде-
ние себя и окружающего. Как подметил  
В. И. Иванов, «но путник все будет идти, и 
вожатый пребудет верен путнику. Это недо-
стижимое в наших земных гранях. Там – не 
просто мечтательное, там – не романтиче-
ское Dahin: оно принадлежит чистой ми-
стике» [5, с. 74]. 

Стоит отметить ряд особенностей для 
разделения ответов и их поисков на муж-
ские и женские. Так, для мужчины поиск 
себя и своей роли в мире, своего наследия – 
главные задачи, в то время как женщина 
имеет лишь последовательность вовлече-
ния в ответы через социально значимые 
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инициации. У женщины роль заключается 
в поиске подходящего супруга, создании 
семьи и рождении детей. Женщина за свою 
жизнь должна быть вовлечена в эти про-
цессы целиком; в свою очередь мужская 
роль здесь иная. Мужчина ищет смыслы и 
свою роль; для него семья, как и дети, лишь  
условность, которой можно пренебречь и 
найти варианты хуже/лучше.

Мужчины уходят за лучшей долей в луч-
шие земли и не всегда оттуда возвращаются, 
но остаются теми же. В то же время девуш-
ка, которая решит уйти, хотя бы к братьям 
в гости, по дороге к ним становится иной, 
чуждой изначальной себе – ведьмой. Это 
характерно для трансформации своего Я 
в контексте социально-культурного пред-
ставления своего внешнего, т. е. игрового 
через сакральное личное: «Пришлось ей в 
рогожный сарафан Сюоятар одеться. А та в 
сарафан иголку воткнула. Девушка иголкой 
укололась и онемела» [7, с. 93].

Благополучно живет лишь тот, кто жи-
вет для себя и изживает своих близких, 
подводя таким образом черту между собой 
и другими, т. е. не его формами соучастия 
в мире. Он берет от мира реализацию быта 
и повседневной реальности. «Умерла у 
Атякша жена. Плохо ему стало. Ни порты 
постирать некому, ни щей сварить. Возроп-
тал он на Бога» [10, с. 157]. Такой персонаж 
вспыльчив, лукав, требует свое и непочти-
телен ни к жизни (она пройдет), ни к смерти 
(она еще не пришла). В момент осознания 
своего Я и завершения пути к невозможной 

трансформации дурачит сам себя. Послед-
нее слово за ним, его стремление к своему 
счастью сильнее охраны рая, он не просто 
человек, но гедонист.

Забытье индивида для общества – хо-
роший пример личности, причем личности 
с точки зрения общества, а не самой себя. 
При этом теряется логическое личностное 
и выявляется примитивное агрессивное, 
что является не созидательной силой, а 
лишь эмоционально несостоятельной ха-
рактеристикой индивида, который не реша-
ет проблемы, подстраивается под него или 
ждет волшебной силы извне.

Обсуждение и заключение
Результатом погружения в сказку являет-

ся сопутствующее одновременно движение 
в двух плоскостях: бытовом реальном и меч-
тательном идеальном – сказочном. Переход 
одной плоскости в другую возможен фраг-
ментарно, поскольку именно ассоциативный 
ряд действий выявляет единство образов 
соучастия, даже если они нетождественны. 
В данном аспекте восприятия происходит 
ситуативно единственно возможный вари-
ант отношения к данной условности. Так, 
положительный образ лишь усиливает зна-
чение для личности, а отрицательный осла-
бевает, если, конечно, личность не намерена 
усилить свои негативные черты, тогда про-
исходит наоборот и в результате сверхдо-
минирования, будь то добро или зло. Лич-
ное Я растворяется в нем, теряя самость и 
уникальный индивидуальный код прочтения 
окружающего и себя.
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