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«Сталин думает о нас»: философско-политический подтекст  
культуры празднования Нового года в СССР в 1930–1950-е гг. 
Аннотация
Введение. Статья посвящена комплексному философско-культурному анализу советской 
новогодней традиции 1930–1950-х гг. как особого символического механизма производства 
социального смысла, коллективной идентичности и нормативных ожиданий будущего в 
условиях атеистического государства; в фокусе исследования находится феномен Нового 
года как календарного праздника, который был институционально легитимирован совет-
ской властью в качестве сакрального времени и который в силу этого стал пространством 
формирования элементов гражданской религии, подменившей собой вытесненную тради-
ционную конфессиональную систему.
Цель статьи заключается в выявлении философско-политического подтекста новогодних 
ритуалов, образов и нарративов, а также в анализе процессов сакрализации власти через 
праздничную культуру, ориентированную прежде всего на детство и семейную повседнев-
ность. 
Материалы и методы. В качестве эмпирического материала используются тексты пери-
одической печати, визуальные источники, художественные произведения, отражающие 
практику празднования Нового года в советском обществе. 
Результаты исследования. В статье показано, что в новогоднем дискурсе фигура  
И. В. Сталина приобретает функции светского Деда Мороза, «отца народов» и гаранта 
исторического будущего, а Кремль конструируется как сакральный центр, откуда исходит 
забота, защита и обещание благополучия. 
Обсуждение и заключение. Делается вывод, что советский Новый год выступал устойчи-
вым элементом гражданской религии СССР, обеспечивая воспроизводство символического 
порядка, эмоциональное принятие власти и формирование специфического типа антропо-
логической установки на ожидание чуда, связанного с государством. Полученные результа-
ты могут быть использованы в дальнейших исследованиях философии культуры, полити-
ческой мифологии и советской повседневности.
Ключевые слова: Новый год, СССР, гражданская религия, советская праздничная культура,  
И. В. Сталин, философская антропология, символическая политика.
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Abstract
Introduction. This article is devoted to a comprehensive philosophical and cultural analysis of 
the Soviet New Year tradition of the 1930s–1950s as a unique symbolic mechanism for producing 
social meaning, collective identity, and normative expectations for the future within an atheist 
state. The study focuses on the phenomenon of New Year as a calendrical holiday, institutionally 
legitimized by Soviet authorities as sacred time, which consequently became a space for the 
formation of elements of civic religion, replacing the displaced traditional confessional system.
The article aims to identify the philosophical and political subtext of New Year rituals, imagery, 
and narratives, as well as to analyze the processes of sacralizing state power through festive 
culture, primarily oriented toward childhood and family life.
Materials and Methods. Empirical material includes texts from periodical publications, visual 
sources, and literary works reflecting practices of New Year celebrations in Soviet society.
Results. The study demonstrates that, within the New Year discourse, the figure of Stalin assumes 
the functions of a secular Father Frost, the Father of the Nation, and a guarantor of the historical 
future, while the Kremlin is constructed as a sacred center from which care, protection, and the 
promise of well-being emanate.
Discussion and Conclusion. The article concludes that the Soviet New Year functioned as a stable 
element of civic religion in the USSR, ensuring the reproduction of symbolic order, emotional 
acceptance of state power, and the formation of a specific type of anthropological orientation 
toward the expectation of a miracle associated with the state. These findings may be applied in 
further research on cultural philosophy, political mythology, and Soviet everyday life.
Keywords: New Year, USSR, civic religion, Soviet festive culture, Stalin, philosophical anthropology, 
symbolic politics.
For citation: Gritsai L. A. “Stalin Thinks of Us”: the Philosophical and Political Subtext of New Year 
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Введение
Актуальность настоящего исследования 

обусловлена необходимостью философ-
ского осмысления советской праздничной 
культуры как одного из ключевых инстру-
ментов формирования антропологического 
типа личности в условиях идеологически 
организованного общества, где именно 
повседневные практики становились но-
сителями глубинных мировоззренческих 

установок. Именно Новый год в данном 
контексте представляет собой особый ис-
следовательский объект, поскольку он ока-
зался единственным массовым праздником, 
который был не только сохранен, но и це-
ленаправленно сконструирован и насыщен 
сакральными смыслами в рамках офици-
ально атеистического проекта. 

Проблема исследования заключается в 
выявлении механизмов, посредством кото-
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рых новогодний праздник выполнял функ-
цию символического посредника между 
государством и частной жизнью человека.

Цель статьи состоит в философско-
культурном анализе новогодних ритуалов 
и символов как средств сакрализации вла-
сти и формирования коллективных ожи-
даний, а задачами исследования являются 
реконструкция происхождения ключевых 
образов, интерпретация визуальных и тек-
стовых источников и выявление антрополо-
гических эффектов праздничной культуры.

Обзор литературы
В работах С. Б. Адоньевой Новый год 

рассматривается как уникальное сакральное 
время, ратифицированное общественным 
атеистическим порядком и апеллирующее 
к архаическим формам мышления [1]. У 
М. Рольфа советские праздники анализи-
руются как средство политической моби-
лизации и символического воздействия.  
Б. В. Куприянов и А. А. Порохова акценти-
руют внимание на трансформации детского 
новогоднего опыта и его влиянии на повсед-
невную жизнь нескольких поколений [5].  
Т. А. Круглова и Н. В. Саврас исследуют се-
миотику и сказочность новогоднего ритуала 
[4]. Л. В. Лебедева и Т. Б. Митина рассма-
тривают праздничную культуру как элемент 
идеологической политики и инструмент вы-
теснения религиозного мировоззрения [6; 
7]. Вместе с тем философско-антропологи-
ческое измерение Нового года как формы 
гражданской религии, в рамках которой са-
крализуется фигура политического лидера 
и конструируется образ будущего, остается 
недостаточно разработанным. 

Материалы и методы
Методологическую основу исследования 

составляет междисциплинарная стратегия, 
объединяющая философскую антрополо-
гию, философию культуры, элементы поли-
тической теологии и семиотический анализ, 
что позволяет рассматривать новогодний 
праздник как целостную символическую си-

стему. Используются методы герменевтиче-
ской интерпретации текстов периодической 
печати и художественных произведений, 
визуальный анализ иллюстративных источ-
ников, сравнительный анализ рождествен-
ской и советской новогодней традиции, а 
также дискурс-анализ официальных и мас-
совых нарративов, выявляющий способы 
репрезентации власти, времени и будущего; 
особое внимание уделяется реконструкции 
мифоритуальных структур, лежащих в осно-
ве новогоднего сценария, и их адаптации к  
условиям идеологического государства.

Результаты исследования
Отказ Советского государства от тра-

диционной религии как легитимного ис-
точника сакральных смыслов не привел 
к исчезновению религиозного измерения 
общественной жизни. Напротив, он об-
условил формирование специфической 
системы символов, ритуалов и ценностей, 
которые в совокупности могут быть ин-
терпретированы как форма гражданской 
религии, в том смысле, в каком необходи-
мость гражданской веры для устойчивости 
гражданского общества была обозначена 
еще Ж.-Ж. Руссо, а в XX в. концептуализи-
рована Р. Беллой применительно к анализу 
американской политической культуры [9; 
12]. В рамках данной теоретической пер-
спективы гражданская религия понима-
ется как особый символический порядок, 
в котором государство выступает носите-
лем сакрализованной исторической мис-
сии, а коллективные ритуалы и праздники 
функционируют как механизмы воспро-
изводства надличностных ценностей, обе-
спечивающих политическую лояльность и 
экзистенциальную укорененность субъекта 
в социальном целом, что позволяет экстра-
полировать данный аналитический инстру-
ментарий на исследование советской куль-
турной политики 1930–1950-х гг.

В советском контексте отказ от рели-
гиозного календаря сопровождался актив-
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ным поиском новых форм сакрального 
времени, и именно Новый год, как считает  
С. Б. Адоньева, оказался «единственной 
датой, которая ратифицировалась обще-
ственным атеистическим порядком как са-
кральное время, время чуда» [1, с. 370], что 
делает его ключевым объектом философско-
культурного анализа. При этом в первые 15 
лет советской власти Новый год официаль-
но не считался праздником, а праздничные 
практики носили фрагментарный и экспе-
риментальный характер, что, по замечанию 
Т. Б. Митиной, отражало общее стремление 
власти трансформировать народные тор-
жества в инструмент политической про-
паганды и идеологической мобилизации 
[7, с. 147], поэтому в 1920-е гг. новогодние 
мероприятия часто представляли собой ре-
гламентированные собрания с докладами на 
актуальные социально-политические темы, 
дополненные элементами художественной 
самодеятельности, где главными героями 
становились красноармейцы, комсомольцы 
и рабочие, а религиозная символика созна-
тельно вытеснялась или переосмысливалась 
в духе революционного нарратива [2, с. 29].

Решающим моментом институционали-
зации советского Нового года стала публика-
ция в конце 1935 г. статьи П. П. Постышева 
«Давайте организуем к Новому году детям 
хорошую елку», которая, по справедливо-
му замечанию И. Ханиповой, фактически 
приобрела характер директивы и положила 
начало разработке стандартизированного 
детского новогоднего ритуала, строго регла-
ментированного инструкциями органов вла-
сти [11, с. 226]: с этого момента Новый год 
начинает оформляться как централизован-
ный государственный праздник, кульмина-
цией которого становятся кремлевские елки, 
впервые проведенные после длительного 
перерыва в 1935 г., а в январе 1937 г. окон-
чательно закрепляется дуэт Деда Мороза и 
Снегурочки как канонических персонажей 
советской праздничной мифологии.

Символическая структура советского 
Нового года формировалась путем слож-
ного синтеза элементов дореволюционной 
рождественской традиции и новых иде-
ологических смыслов, что позволяет го-
ворить о сознательном конструировании 
светского аналога религиозного праздника, 
встроенного в систему государственной 
гражданской религии: как подчеркивает  
Т. А. Круглова, в этом ритуале сосуществу-
ют архаические, традиционалистские и со-
циалистические значения, а сама структура 
детского праздника становится матрицей 
и для взрослого празднования, времен-
но превращая всех участников в «детей», 
верящих в чудо и обновление [4, с. 10]. В 
условиях атеистического государства идея 
чуда не исчезает, а переводится в символи-
ческий регистр, где чудесное связывается с 
ожиданием светлого будущего, непрерыв-
ного улучшения жизни и исторического 
прогресса, что полностью соответствует 
логике гражданской религии, описанной  
Р. Беллой как система сакрализованных 
коллективных ожиданий [12].

Особое место в этом символическом 
комплексе занимают фигуры Деда Мороза 
и Снегурочки, происхождение которых, как 
указывает С. Б. Адоньева, восходит к лите-
ратурным источникам XIX в., прежде всего 
к поэме Н. А. Некрасова «Мороз, Красный 
нос» и пьесе А. Н. Островского «Снегуроч-
ка». При этом именно советская культурная 
политика превратила этих персонажей в 
массовые и устойчивые образы, встроен-
ные в государственный ритуал [1, с. 382]. 
Елка, интерпретируемая в европейской 
традиции как образ мирового древа, также 
была переосмыслена в советском ключе, 
сохранив форму, но изменив содержание, 
поскольку ее украшение наполняется новы-
ми знаками, отражающими сакрализацию 
советского культурного проекта.

Материальные атрибуты праздника, та-
кие как красные звезды, красные шары с 



56 ГУМАНИТАРИЙ : актуальные проблемы 
гуманитарной науки и образования Том 26, № 1, 2026

ФИЛОСОФИЯ

гербами и другими советскими символами, 
фигурки красноармейцев, пионеров, рабо-
чих, изображения заводов, тракторов и ди-
рижаблей, а также открытки, стихи и песни, 
прославляющие И. В. Сталина как заботли-
вого «отца народов», выполняли функцию 
визуальных и вербальных символов государ-
ственной религии, в которой политическая 
власть наделялась чертами высшего мораль-
ного начала. Анализ визуальной культу-
ры новогодних украшений, проведенный  
А. А. Санниковой и В. Д. Бересневым, убе-
дительно показывает, что внешний облик 
игрушек и праздничной атрибутики прямо 
зависел от идеологических установок госу-
дарства и служил инструментом трансляции 
нормативных ценностей [10, с. 379]. В этом 
контексте новогодняя елка превращалась 
в своего рода алтарь светской веры, где са-
кральное присутствие государства станови-
лось зримым и осязаемым [3, с. 23].

Важно отметить, что дореволюцион-
ный Новый год и Рождество не являлись 
по-настоящему массовыми праздниками и 
в значительной степени ассоциировались 
с городскими, прежде всего дворянскими, 
семьями, тогда как крестьянскому населе-
нию эти практики были во многом чужды, 
что облегчило их последующую трансфор-
мацию и идеологическое переосмысление 
в советский период. Эмиграция или соци-
альная маргинализация носителей старых 
праздничных традиций создала культурный 
вакуум, который был заполнен новым госу-
дарственным ритуалом, ориентированным 
прежде всего на детей и семью, но насы-
щенным отчетливым политическим под-
текстом.

Как полагает Б. В. Куприянов на мате-
риале воспоминаний о советском детстве, 
именно Новый год стал ключевым собы-
тием годового цикла, оказавшим долговре-
менное влияние на повседневную жизнь 
нескольких поколений, формируя устой-
чивую модель коллективного пережива-

ния времени и истории [5, с. 180]. В этом 
смысле показателен и феномен, зафиксиро-
ванный в источниках середины XX в., ког-
да Дед Мороз в своих обращениях к детям 
рассказывал о производственных дости-
жениях страны, количестве выплавленной 
стали и перспективах дальнейшего роста, 
что наглядно демонстрирует сращение ми-
фологического и идеологического дискур-
сов в рамках одного ритуального действия.

Таким образом, опираясь на выводы  
С. Б. Адоньевой о мифоритуальной приро-
де новогодней традиции, на анализ полити-
зации праздников у И. Ханиповой, а также 
на исследования советской праздничной 
культуры как инструмента идеологической 
социализации у Л. В. Лебедевой и Т. Б. Ми-
тиной, можно утверждать, что советский 
Новый год в 1930–1950-е гг. представляет 
собой яркий пример функционирования 
гражданской религии, в рамках которой 
государство, отвергая традиционную ре-
лигию, создало собственную систему са-
кральных символов, ритуалов и ожиданий, 
направленных на формирование коллек-
тивной веры в светлое будущее, ценности 
коллективизма, идею счастливого детства 
и возможность чуда, укорененного не в 
трансцендентном Боге, а в сакрализован-
ной истории и политическом проекте СССР.

Анализ символических атрибутов со-
ветского Нового года в 1930–1950-е гг. по-
зволяет рассматривать данный праздник 
как сложный культурно-политический 
конструкт, в котором элементы дореволю-
ционной рождественской традиции были 
целенаправленно переосмыслены, перера-
ботаны и включены в новую систему смыс-
лов, соответствующую логике советской 
гражданской религии и идеологического 
проекта государства. При этом символи-
ческий язык Нового года формировался не 
стихийно, а в рамках нормативной культур-
ной политики, направленной на создание 
сакрализованного пространства светского 
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праздника, способного заменить вытеснен-
ное Рождество и одновременно выполнять 
функции идеологической социализации, 
эмоциональной мобилизации и воспроиз-
водства коллективной идентичности.

Центральное место в этом символиче-
ском комплексе занимал образ Деда Моро-
за, который, восходя к фольклорным и ли-
тературным источникам XIX в., в советском 
контексте утрачивает амбивалентность и 
мифологическую угрозу, превращаясь в 
исключительно позитивную фигуру, наде-
ленную функциями дарителя, покровителя 
детей и медиатора между государством и 
семьей, поэтому его появление в ритуаль-
ном пространстве елки символизирова-
ло не сверхъестественное вмешательство 
трансцендентных сил, а заботу государства 
о подрастающем поколении. Включение 
в ритуал Снегурочки окончательно закре-
пилось лишь в конце 1930-х гг., что свиде-
тельствует о сознательном достраивании 
праздничной мифологии, ориентированной 
на детское восприятие и эмоциональную 
полноту ритуала.

Не менее значимым символом являлась 
елка, происхождение которой связано с се-
верноевропейской христианской традицией 
и образом мирового древа, соединяющего 
различные уровни бытия (высший – небес-
ный мир духов, низший – мир мертвых и 
средний – земной), однако в советской куль-
туре она была лишена религиозного содер-
жания и переосмыслена как универсальный 
знак обновления, изобилия и коллективной 
радости. При этом замена Вифлеемской 
звезды красной пятиконечной звездой 
представляла собой наглядный акт симво-
лического перевода сакрального центра, в 
котором христианский знак рождения Спа-
сителя уступал место эмблеме советской 
государственности, армии и партии, тем 
самым утверждая новый источник высшего 
смысла и исторического предназначения. 
Елочные украшения также подверглись 

глубокой идеологической трансформации: 
игрушки в виде рабочих, крестьян, красно-
армейцев, тракторов, самолетов, дирижа-
блей, а также шары с изображением плане-
ты или серпа и молота выполняли функцию 
визуальных репрезентаций советского 
мифа о труде, прогрессе и глобальной мис-
сии социализма.

Особую роль в структуре праздника 
играли открытки, плакаты и поздравитель-
ные тексты, в которых устойчиво воспро-
изводились образы счастливых детей, улы-
бающихся рабочих семей, индустриальных 
пейзажей и портреты И. В. Сталина, при-
сутствие которого в новогоднем дискурсе 
создавало эффект символического надзора 
и заботы. Как отмечает И. Ханипова, ново-
годние утренники и сценарии праздников 
отличались высокой степенью политиза-
ции, поскольку стихи и песни, исполняе-
мые детьми, прямо прославляли советскую 
власть и ее лидеров, что превращало празд-
ничное действо в форму мягкой, но устой-
чивой идеологической индоктринации [11, 
с. 229]. Проводы старого года и встреча 
нового приобретали в этом контексте зна-
чение символического разрыва с прошлым 
и одновременно подтверждения непрерыв-
ности исторического движения вперед, где 
каждый следующий год мыслился как этап 
приближения к светлому будущему, что 
полностью соответствовало эсхатологиче-
ской структуре советского проекта.

Принципиально важным элементом но-
вогоднего ритуала стало официальное по-
здравление руководителей государства и пар-
тии, которое, начиная с середины 1930-х гг.,  
все активнее внедрялось в массовое созна-
ние через прессу и радио, выполняя функ-
цию сакрализации политической власти 
и закрепления ее морального авторитета: 
эти обращения, адресованные всему наро-
ду, формировали ощущение включенности 
каждого отдельного человека в общее исто-
рическое целое и воспроизводили модель 
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коллективного ожидания, в которой част-
ная семейная радость соединялась с госу-
дарственным нарративом о победах, испы-
таниях и будущих достижениях [6, с. 132]. 
Таким образом, Новый год оформлялся как 
семейный праздник, но при этом оставался 
глубоко публичным и политически нагру-
женным, что сближает его по функции с ре-
лигиозными праздниками традиционного 
общества.

Для выявления специфики советского 
Нового года как светского аналога Рожде-
ства представляется продуктивным сопо-

ставить эти праздники по ряду ключевых 
критериев, что позволяет наглядно зафик-
сировать характер трансформации симво-
лического содержания (таблица).

Проведенное сопоставление показыва-
ет, что советский Новый год воспроизводил 
структурные элементы религиозного празд-
ника, сохраняя ритуальную форму, эмоци-
ональную насыщенность и ориентацию на 
чудо, но наполняя их принципиально иным 
содержанием, в котором сакральное сме-
щалось из трансцендентной сферы в пло-
скость истории, политики и коллективного 

Таблица 
Сопоставительный анализ символического ряда  
праздника Рождества и советского Нового года /

Table
Comparative Analysis of the Symbolic Series of Christmas and the Soviet New Year

Критерий / Criteria
Рождество в дореволюцион-

ной традиции / Christmas in the 
pre-revolutionary tradition

Новый год в СССР 1930–1950-х гг. /  
New Year's Eve in the USSR 1930s–1950s

Источник  
сакральности /  

Source of sacredness

Христианская вера, рождение 
Христа / Christian faith, birth 

of Christ

Государство, партия, светлое социали-
стическое будущее / State, Party, bright 

socialist future
Центральный  

персонаж /  
Central character

Младенец Христос, святые / 
Infant Christ, saints

Дед Мороз, Снегурочка, образ лидера 
/ Ded Moroz (Father Frost), Snegurochka 

(Snow Maiden), image of the leader
Главный символ /  

Main symbol
Вифлеемская звезда / Star of 

Bethlehem
Красная пятиконечная звезда /  

Red five-pointed star
Тип чуда /  

Type of miracle
Божественное, трансцендент-

ное / Divine, transcendent
Социальное, историческое, символиче-

ское / Social, historical, symbolic

Елка / Christmas /  
New Year tree

Религиозно окрашенный эле-
мент праздника / Religiously 
colored element of the holiday

Светский символ обновления и изобилия 
/ Secular symbol of renewal and abundance

Елочные украшения / 
Tree decorations

Ангелы, свечи, библейские мо-
тивы / Angels, candles, biblical 

motifs

Красные шары, фигурки рабочих, кре-
стьян, техника, звезды / Red balls, figures 

of workers, peasants, technology, stars

Социальный характер / 
Social character

Преимущественно семейный, 
элитарный / Predominantly 

family, elitist

Массовый, коллективный, детский /  
Mass, collective, child-oriented

Темпоральный смысл / 
Temporal meaning

Приход Спасителя, вечность / 
Coming of the Savior, eternity

Прогресс, движение вперед, новый этап / 
Progress, movement forward, new stage

Роль власти /  
Role of authority

Косвенная, через церковь / 
Indirect, through the church

Прямая, нормативная, регламентирующая 
/ Direct, normative, regulatory

Официальные обраще-
ния / Official addresses

Священников, правящих 
архиереев / From priests, ruling 

archbishops

Регулярные поздравления руководства / 
Regular greetings from leadership
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будущего; именно в этом заключается фи-
лософско-политический подтекст новогод-
ней культуры СССР, где символы и ритуалы 
функционировали как инструменты фор-
мирования специфической антропологи-
ческой модели советского человека, одно-
временно ребенка, гражданина и участника 
великого исторического проекта.

Анализ первой полосы выпуска газеты 
«Пионерская правда» от 31 декабря 1946 г. 
позволяет рассматривать данный номер как 
кульминационную точку формирования со-
ветской новогодней традиции, в которой 
праздничная символика, политическая ми-
фология и элементы гражданской религии 
сливаются в единое семиотическое целое, 
задающее нормативную модель восприятия 
власти, времени и коллективного будуще-
го. Сам факт обращения детской газеты к 
столь насыщенной символике указывает на 
то, что именно детство рассматривалось со-
ветской культурой как привилегированное 
пространство трансляции сакрализованных 
образов государства и его лидера, а Новый 
год выступал оптимальным моментом для 
закрепления этих образов на эмоционально 
наиболее восприимчивом уровне.

Центральным элементом первой поло-
сы становится крупноформатный рисунок 
художника Л. М. Смехова, композиционно 
выстроенный таким образом, что фигура 
И. В. Сталина в маршальской форме оказы-
вается смысловым и визуальным центром 
изображения, вокруг которого группируют-
ся дети, образующие плотный круг коллек-
тивного ожидания и доверия: И. В. Сталин 
изображен не в динамике политического 
действия, а в состоянии спокойного, почти 
созерцательного присутствия, его взгляд 

устремлен вдаль, в символическое буду-
щее, что принципиально сближает данный 
образ с иконографией отцовской фигуры 
и одновременно с архетипом мудрого по-
кровителя. Важнейшей деталью является 
то, что дети буквально прилеплены к вож-
дю, прикасаются к его шинели, тянутся к 
нему руками, что создает эффект телесной 
близости и подчеркивает его доступность и 
включенность в частную, семейную сферу.

Особого внимания заслуживает фигура 
девочки в белой пуховой шапочке, визуаль-
но отсылающей к образу Снегурочки, кото-
рая традиционно сопровождает Деда Моро-
за в новогоднем ритуале, поскольку именно 
через нее осуществляется семиотический 
мост между сказочной традицией и по-
литической реальностью. Таким образом,  
И. В. Сталин в данной композиции факти-
чески занимает место Деда Мороза, но при 
этом сохраняет все атрибуты государствен-

Рисунок. Первая полоса выпуска  
газеты «Пионерская правда»  

от 31 декабря 1946 г. /  
Figure. The first page of the Pioneer  

Pravda newspaper issue dated  
December 31, 1946
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ной власти, что свидетельствует о созна-
тельном наложении двух символических 
ролей и о превращении политического ли-
дера в центральную фигуру праздничного 
мифа. Ребенок на переднем плане, протяги-
вающий руки в полосатых варежках, усили-
вает мотив ожидания чуда, однако это чудо 
мыслится не как трансцендентное, а как со-
циально и политически гарантированное.

Фон изображения также имеет принципи-
альное значение, поскольку Кремль и Спас-
ская башня образуют устойчивый визуаль-
ный контур, намертво сцепленный с фигурой 
И. В. Сталина, что позволяет рассматривать 
Кремль не просто как архитектурный объ-
ект или государственный символ, но как 
персонализированное пространство власти, 
тождественное самому вождю. В данном кон-
тексте Кремль выступает в роли сакрального 
центра, аналога мифологической обители 
высшей силы, откуда исходит забота, защита 
и благословение, а потому формула «Новый 
год в Кремле встречая» приобретает значение 
ритуального действия, сравнимого с пребы-
ванием божества в храме в момент ключевого 
календарного перехода.

Текстовое сопровождение изображения, 
представленное стихотворением С. В. Ми-
халкова «Сталин думает о нас», усиливает 
и рационализирует визуальный посыл, пре-
вращая рисунок в часть целостной симво-
лической конструкции.  

Новый год! Над мирным краем
Бьют часы двенадцать раз…
Новый год в Кремле встречая,
Сталин думает о нас.

Он желает нам удачи
И здоровья в Новый год,
Чтоб сильнее и богаче
Становился наш народ.

Чтобы взрослые и дети –
Нашей Родины сыны –

Жили лучше всех на свете
И не ведали войны.

Сталин знает неизвестных
Дочерей и сыновей, –
Всех людей прямых и честных,
Верных Родине своей.

Тот плывет на ледоколе,
Этот пробует летать,
Тот еще в начальной школе
Книжки учится читать.

За горами, за долами,
В кишлаке своем родном,
Мальчик смотрит за стадами –
Сталин знает и о нем.

Даже песню Сталин слышит,
Что в степи пастух поет.
Мальчик Сталину напишет –
Из Кремля ответ придет.

За Уралом, на Байкале,
Ты больной лежишь в избе,
Ты не бойся – знает Сталин,
Помнит Сталин о тебе.

Он пошлет людей надежных,
Чтоб тебя в тайге найти,
Отыскать в глуши таежной
И от гибели спасти.

Новый год! Над мирным краем
Бьют часы двенадцать раз…
Новый год в Кремле встречая,
Сталин думает о нас.

Он желает нам удачи
И здоровья в Новый год,
Чтоб сильнее и богаче
Становился наш народ! [8] 

Уже первая строфа задает сакрализован-
ный ритм повествования, в котором удары ча-
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сов 12 раз выполняют функцию ритуального 
маркера перехода времени, аналогичного ко-
локольному звону в религиозной традиции, 
после чего следует ключевая формула: «Но-
вый год в Кремле встречая, Сталин думает о 
нас», в которой мысль вождя предстает как 
универсальный акт заботы, охватывающий 
все пространство страны. Повторяемость 
этой формулы в начале и конце стихотворе-
ния создает кольцевую композицию, харак-
терную для фольклорных заговоров, молитв 
и заклинаний, что придает тексту характер 
квазирелигиозного обращения и усиливает 
его суггестивный эффект.

Стихотворение последовательно разво-
рачивает образ всеведущего и вездесущего 
лидера, который знает «неизвестных до-
черей и сыновей», слышит песни пастухов, 
помнит больного в далекой избе и способен 
направить «людей надежных», чтобы спасти 
человека от гибели. Здесь отчетливо воспро-
изводится мотив всевидящего покровителя, 
структурно сходный с образом божества в 
традиционных религиях, однако перене-
сенный в плоскость светской политической 
мифологии. Фольклорные элементы уси-
ливаются за счет повторов, перечислений и 
образов пространственной протяженности 
страны, таких как Урал, Байкал, тайга, степь, 
что формирует представление о целостном и 
однородном сакральном пространстве, пол-
ностью охваченном вниманием центра.

Характерная надпись на первой полосе 
«С новым годом, милая Родина! С новым 
годом, дорогой Иосиф Виссарионович!» 
окончательно закрепляет архетипическую 
структуру изображения и текста, в кото-
рой Родина и вождь оказываются парными 
фигурами, соотносимыми с образами бо-
жественных Матери и Отца: данная бинар-
ность имеет глубокие антропологические 
корни и активно используется в символи-
ческих системах власти, поскольку позво-
ляет одновременно апеллировать к эмоцио-
нальной привязанности и к чувству долга, 

объединяя интимное и публичное в едином 
праздничном жесте.

В совокупности визуальный ряд и поэти-
ческий текст первой полосы «Пионерской 
правды» от 31 декабря 1946 г. демонстри-
руют, что советский Новый год к середи-
не 1940-х гг. окончательно оформился как 
ритуал гражданской религии, в рамках ко-
торого И. В. Сталин выполняет функцию 
светского Деда Мороза, сакрализованного 
покровителя и гаранта будущего благопо-
лучия. Именно в этой точке праздничная 
культура перестает быть просто формой 
досуга или детского развлечения и превра-
щается в инструмент философско-полити-
ческого конструирования субъекта, для ко-
торого ожидание чуда неразрывно связано с 
фигурой власти, а личное счастье мыслится 
как производное от ее заботы и всеведения.

Обсуждение и заключение
Полученные в ходе исследования ре-

зультаты позволяют рассматривать совет-
ский Новый год не просто как календарный 
праздник или форму культурного досуга, но 
как особую символическую матрицу, внутри 
которой осуществлялось воспроизводство 
фундаментальных оснований советского по-
литического и антропологического порядка, 
причем именно его кажущаяся аполитич-
ность и ориентация на детство, семью и ра-
дость оказывались теми условиями, которые 
обеспечивали высокую степень эффектив-
ности данного ритуала в деле легитимации 
власти и формирования устойчивых форм 
коллективной идентичности, поэтому но-
вогодний праздник, будучи встроенным в 
повседневную жизнь, функционировал как 
пространство мягкой, но всеобъемлющей 
идеологической интерпелляции, в рамках 
которой ребенок усваивал не только норма-
тивные представления о государстве и буду-
щем, но и специфический способ эмоцио-
нального отношения к власти как источнику 
заботы, защиты и гарантированного смысла 
исторического движения.
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Особую роль в данной системе играл образ 
И. В. Сталина, который в новогоднем дискур-
се приобретал черты сакрального посредника 
между государством и человеком, совмещая в 
себе функции верховного правителя, всеведу-
щего наблюдателя и дарителя благ, что отчет-
ливо проявляется в визуальных и текстовых 
источниках конца 1940-х гг., где он оказыва-
ется композиционным центром празднично-
го повествования. В этом контексте фигура 
И. В. Сталина может быть интерпретирова-
на как трансформация архетипического об-
раза Отца, перенесенного из религиозного 
воображения в сферу политической мифо-
логии, что позволяет говорить о формиро-
вании специфической формы гражданской 
религии, в которой сакральное не исчезает, а 
лишь радикально переопределяется, обретая 
светский, но при этом метафизически нагру-
женный характер: через новогодний риту-
ал власть не столько навязывалась, сколько 
переживалась как естественная и желанная, 
поскольку она встраивалась в структуру 
ожидания чуда, обновления и справедливо-
го будущего, что особенно значимо в усло-
виях послевоенного времени, требовавшего 
компенсации травматического опыта и сим-
волического восстановления разрушенного 
мира.

Не менее важным аспектом являет-
ся темпоральная структура новогоднего 
праздника, в которой идея разрыва и преем-
ственности соединяются в особой конфигу-
рации, позволяющей одновременно зафик-
сировать утрату прошлого и подтвердить 
устойчивость существующего порядка, 
поскольку уходящий год интерпретируется 
как этап, преодоленный усилиями государ-
ства и народа, тогда как наступающий год 
предстает как продолжение уже заданного 
вектора исторического развития. В этой 
логике будущее мыслится не как открытая 
неопределенность, а как гарантированное и 
заранее санкционированное пространство 
улучшения, что формирует у субъекта спец-

ифическую антропологическую установку 
на терпение, ожидание и доверие к исто-
рической миссии государства. Новогодний 
ритуал, таким образом, не инициирует ра-
дикального перехода, но закрепляет цикли-
ческое воспроизводство порядка, в рамках 
которого надежда становится инструмен-
том политической стабильности.

Следует подчеркнуть и то обстоятельство, 
что новогодний праздник в советской культу-
ре выступал формой символического синтеза 
частного и публичного, поскольку, с одной 
стороны, он разыгрывался в пространстве се-
мьи и детского воображения, а с другой – был 
регламентирован, насыщен официальными 
образами и транслировал государственные 
нарративы через открытки, плакаты, тексты 
поздравлений и публичные ритуалы. Такое 
наложение сфер создавало эффект тоталь-
ности праздничного опыта, при котором 
идеология переставала восприниматься как 
внешняя по отношению к человеку сила и 
становилась частью его интимного жизнен-
ного мира. Именно в этом заключается одна 
из ключевых особенностей советской празд-
ничной культуры, где власть стремилась не 
столько контролировать поведение, сколько 
формировать способы чувствования, ожида-
ния и переживания времени.

Проведенное исследование позволяет 
сделать вывод, что культура празднования 
Нового года в СССР в 1930–1950-е гг. пред-
ставляла собой сложный философско-ан-
тропологический феномен, выполнявший 
функции символического фундамента со-
ветского социального и политического по-
рядка, в рамках которого осуществлялась 
трансляция ключевых ценностей, моделей 
идентичности и антропологических уста-
новок, обеспечивающих устойчивость иде-
ологической системы. Новый год, ставший 
единственным сакральным временем в 
условиях официального атеизма, оказался 
пространством институционализированной 
гражданской религии, где через ритуалы, 
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образы и нарративы происходила сакра-
лизация государства и его лидера, а также 
формировалось представление о будущем 
как о морально оправданном и гарантиро-
ванном результате коллективного истори-
ческого движения.

Анализ символических структур но-
вогоднего праздника показывает, что его 
эффективность была обусловлена обраще-
нием к универсальным архетипическим 
моделям, связанным с детством, чудом, да-
ром и фигурой Отца, что позволяло встро-
ить политическую власть в глубинные слои 
культурного и эмоционального опыта чело-
века. В этом смысле советский Новый год 
выступал не просто заменой религиозного 
Рождества, но его функциональным эк-
вивалентом, адаптированным к условиям 
идеологического государства и лишенным 
трансцендентного измерения, однако со-
храняющим мифологическую структуру 
ожидания спасения и обновления.

С философско-антропологической точки 
зрения данный праздник способствовал фор-
мированию особого типа личности, ориенти-
рованной на коллективное будущее, доверие 
к государству и принятие исторической необ-
ходимости, что выражалось в готовности со-
относить личные ожидания и надежды с офи-
циально заданными моделями поведения. 
Устойчивость новогоднего ритуала и его вос-
производимость в постсоветском культурном 
пространстве свидетельствуют о глубине за-
ложенных в нем символических механизмов, 
которые продолжают функционировать даже 
после утраты первоначального идеологиче-
ского контекста. Тем самым анализ советско-
го Нового года открывает перспективы даль-
нейших исследований в области философии 
культуры, политической мифологии и ан-
тропологии власти, позволяя рассматривать 
праздничные практики как ключевые формы 
символического производства социального 
порядка и исторического сознания.
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